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Las figuras mas conocidas de la llamada filosofia continental apenas han podido asomarse al siglo
XXI. Tras la muerte de Gadamer en 2002 y la de Derrida en 2004, Paul Ricoeur fallecia en mayo de
2005. Sélo Habermas, si seguimos con el criterio de la notoriedad, pervive activamente. Pero esa
especie de escalafdon publico oculta grandes diferencias, no ya de indole intelectual, sino en relacién
con la misma notoriedad de que han gozado. Mientras Habermas y Derrida han jugado decididamente
en el ambito de la opinidn publica globalizada, moviéndose en los medios y activando iniciativas,
Gadamer mantenia una fuerte presencia mas en el ambito cultural y académico que en el publico
general, favorecida por su larga vida y las variadas ramificaciones de sus discipulos. Ricoeur, llegado
muy tardiamente a un cierto reconocimiento publico, ha mantenido una discreta posicidon que parece
la marca de su personalidad. Sin adoptar nunca, ni en politica ni en pensamiento, las posturas
radicales de sus colegas mas jévenes (Foucault, Deleuze, Derrida), menos brillante que ellos en sus
formas de expresion y sin lobbys académico-mediaticos detras, carecia de las condiciones para
alcanzar un alto nivel de presencia publica. Pero quiza al realizar estas comparaciones estamos
situando mal a Ricoeur, pues ellas dan por sentado que su forma de instalarse en la realidad cultural
y politica de su tiempo tenia las mismas coordenadas, jugaba el mismo juego. Y eso es mas que
dudoso. En cualquier caso, ser filésofo y francés comporta casi automaticamente ser un «intelectual»,
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esa categoria socioldgica que se define ante todo por la intervencion en los asuntos publicos. Y
Ricoeur no ha sido ajeno a ese destino.

Originario de la tradicidn cultural del protestantismo francés, integrante desde los afos cincuenta del
grupo de cristianos progresistas de la revista Esprit, mantuvo siempre despierta su atencién a la vida
politica y a las polémicas culturales parisinas. Pero el rechazo general de su obra por el
estructuralismo triunfante en los sesenta, tanto en su version freudiana (Lacan) como marxista
(Althusser), unido al fracaso de su gestion como decano en el Nanterre post-68, le sumen en un
semiexilio, del que le sacan sus largas estancias en Estados Unidos. Es de su trabajo en las
universidades americanas de donde surgen sus obras fundamentales, que le otorgan el
reconocimiento a partir de la década de los ochenta: La metafora viva, Tiempo y narracién, Si mismo
como otro.

El estilo intelectual de Ricoeur, tan alejado de rechazos tajantes y de criticas radicales como cercano
a todas las formas de mediacién y acogida de posiciones contrarias, es poco propicio a la formulacién
brillante y conclusiva, poco apto para esa ruptura con todo lo que precede y rodea, que tan eficaz
resulta para destacar la originalidad propia y alcanzar un lugar bajo el sol mediatico. Por otra parte,
su idea central del «injerto hermenéutico» -insertar en la comprensioén inmediata de si mismo
propuesta por el analisis fenomenolégico de las vivencias o la analitica existencial un largo rodeo
interpretativo por los textos y las manifestaciones culturales en que ese «si mismo» se objetiva- hace
que sus libros estén repletos de lecturas y analisis de posiciones ajenas que producen en el lector la
sensacion de dispersién y de un avance tan lento que el resultado parece diluirse. Sin embargo, una
lectura atenta descubre siempre una linea argumentativa clara y proporciona la certeza de que las
conclusiones no se han logrado a partir de olvidos interesados o de ignorancia de lo que puede ser
relevante, cosa desgraciadamente tan habitual. Ricoeur es un caso Unico de paciencia lectora: su
capacidad de dialogar, a partir de un conocimiento de primera mano, con la lingiistica estructural, el
psicoanalisis, el marxismo, la tradicion biblica y, cosa mas rara, la filosofia analitica anglosajona, han
conformado una obra a la que resultara obligado acudir en los proximos afios.

Contemplado desde esta perspectiva publica, el texto pdstumo de Ricoeur, que ahora comentamos,
ofrece un fuerte contraste. Contraste que no se debe sélo a su caracter inacabado y fragmentario, tan
extrafio a un filésofo que siempre ha llevado a cabo sus proyectos de escritura obedeciendo a un
disefo puntillosamente elaborado, incluso cuando se trataba de simples registros de lectura. Lo que
hace que el lector familiarizado con la obra de Ricoeur se quede a la vez sorprendido y seducido es el
tono abiertamente personal, de implicacién plena del pensamiento en la vida -y en la muerte-
propias, poco frecuente en él. La ocasion en que surgid el texto lo hace presagiar. En 1996,
enormemente afectado por la grave enfermedad degenerativa que apagaba la vida de Simone, su
mujer, Ricoeur emprende la escritura de «Hasta la muerte. Del duelo y la alegria», una meditacién
completamente personal sobre la muerte, que dejé inacabada, incapaz de aguantar la tensién
psiquica que ello le suponia. Casi diez afios después, en una especie de preludio de su propio final,
sabiendo ya imposible la tarea de una escritura continuada, son unos apuntes breves y dispersos lo
Unico que su pluma deja salir, pero que reflejan la fuerza de un pensamiento que sigue vivo hasta su
final, un final que busca integrar y comprender. Estos dos grupos de escritos componen Vivant
jusqu’a la mort suivi de Fragments, el texto pédstumo que sus amigos y discipulos del Fonds Ricoeur
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han dado recientemente a la luz. Trabajosamente escrito, en ese momento dificil en que Ricoeur
siente «en su carne y en su espiritu la escision entre el tiempo inmortal de la obra y el tiempo mortal
de la vida», parece como si en él quisiera poner descarnadamente de manifiesto la ensefianza
socratica de que la filosofia no es nada si no ensefia a vivir y a morir a quien la practica. Este
repliegue sobre el puro tiempo de una vida que acaba comporta un despojamiento general, una
desnudez y reduccion a lo esencial tan netos que todas las cautelas académicas y todos los tics
profesionales desaparecen por completo. Pero, sobre todo, se trata de un despojamiento que afecta
al modo mismo de pensar; Ricoeur sigue siendo el que siempre ha sido, sigue apoyando y
desarrollando su pensamiento a través de lecturas, en este caso de Semprun, Primo Levi, Leon-
Dufour, exegetas biblicos, etc., pero, lejos de los largos ejercicios analiticos, de las morosas
interpretaciones de textos que han compuesto el grueso de su trabajo, resalta ahora, en esta obra
pdstuma, la inmediatez de lo que el texto leido esta diciendo a su lector, Paul Ricoeur, lo que éste ve
en él y que directamente conduce a su propio pensamiento. No hay propiamente trabajo de
interpretacion, sino fragmentos de sentido encontrados en lecturas, que iluminan e impulsan un
pensamiento que, tras un largo trayecto, piensa por si mismo.

Dos temas ocupan lo esencial de esta ultima meditacién de Ricoeur: la espera de la muerte y la
representacion de la «otra vida» y la relacién entre su pensamiento y su cristianismo. Una tematica
en la que, a pesar de las caracteristicas del texto, los viejos censores de los sesenta encontraran
nuevas «pruebas» para la sempiterna etiqueta arrojada sobre su trabajo filosofico: «espiritualismo» y
«criptocristianismo», como si todo él reposara sobre su protestantismo siempre confesado.

Desde la primera pagina se ve que la reflexion sobre la muerte que alli se abre no va a sequir la
senda de una teoria o de una discusion filoséfica tipicas; a diferencia, por ejemplo, de las ocasiones
diversas en que Ricoeur habia discutido el ser-respecto-a-la-muerte heideggeriano, no se trata ahora
de dar razones objetivas en pro de una teoria o de resaltar las insuficiencias de otra. El plano
filosofico de la objetividad y del tener razén no se abandona, pero se subordina a algo mas radical, a
un «dificil aprendizaje», a un intento de asimilar en la vida propia una realidad que ya no puede
mantenerse en la lejania de un «hecho bioldgico» o de una finitud sabida. Aunque Ricoeur confiesa su
cercania con la idea de la finitud radical, esa finitud que el existencialismo ensefi¢ a pensar desde
dentro, como un limite interior irrebasable al que nadie puede asomarse desde fuera, no por eso deja
de mostrar, con toda razén, que, frente a la experiencia real del vivir, sigue siendo una idea
abstracta, «que vehicula una certeza (mors certa, hora incerta) demasiado flotante para morder en el
deseo de ser, en el esfuerzo por existir», que toda vida individual experimenta en si misma.

Es, sin embargo, la negativa a esa visidn «desde fuera», que la idea de finitud lleva consigo, lo que
Ricoeur practica de manera consecuente en lo que podemos llamar la parte ascética de su
meditacién, una renuncia sistematica a todas las formas de imaginacién de «otra vida» tras la
muerte. En esto Ricoeur es terminante: la dificultad del aprendizaje reside probablemente aqui, en el
trabajo doloroso de deshacerse de las imagenes de la «otra vida». La conviccidén de Ricoeur es que la
cuestion de mi vida después de la muerte es la anticipacion interiorizada de una visién exterior, quiza
inevitable, la de los que, sobreviviendo a la muerte de seres préximos, se preguntan qué son, donde
estan, como son los muertos. «Mi batalla es con y contra esta imagen del muerto de mafiana, del
muerto que yo seré para los que me sobreviven». Hay, para ello, una razén importante de indole

El canto del cisne - Ramoén Rodriguez | 3 de 6
Revista de Libros.com ISSN 2445-2483



filosofica: que esa idea de la otra vida exige pensarla en una temporalidad idéntica o paralela a la
nuestra, en una suerte de prolongacién de las coordenadas de la Unica vida que conocemos; sin duda
por eso Ricoeur subraya siempre el componente imaginativo que en esa idea interviene, pues la
imaginacién no puede actuar sin el marco espaciotemporal. ;Tiene, por tanto, sentido imaginar «otra
vida» mas alla de ésta sin que sea un remedo suyo, aunque sea muy mejorado? Pero la razén mas
fuerte es de indole, digamos, experiencial, relativa a ese aprendizaje que se persigue: «que mi
relaciéon con la muerte todavia no acaecida resulta oscurecida, obliterada, alterada» por la
anticipacion de esas imagenes de la otra vida. Ricoeur acude a algunos pasajes de La escritura o la
vida, el libro de Sempruin sobre los campos de concentracién, en busca de la experiencia propia del
agonizante y huyendo del moribundo, concepto con el que una mirada exterior convierte a quien
todavia vive en un muerto anticipado. La mirada compasiva de quien asiste y acompafa le parece a
Ricoeur que deja emerger lo «Esencial»: «la movilizacién de todos los recursos mas profundos de la
vida para seguir afirmandose» en un seguir vivo hasta la muerte: «todavia vivo, esa es la idea
importante». La gratuidad y dignidad de la vida, vividas hasta el final, se contintan, en consonancia
con el tono ascético de toda la meditacién, en una transferencia a los otros, que va en un sentido
opuesto al «;qué sera de mi?» ligado a la imagen de la otra vida. ;Es esta disponibilidad total una
fusién peculiar del amor cristiano al préjimo con una variante de la vieja idea de la pervivencia en la
fama y en el recuerdo de los otros? En cualquier caso, es claro que, sin necesidad de recurrir a
retdricas vitalistas ni a las habituales apelaciones a Nietzsche, toda la reflexién de Ricoeur esta
sostenida por una afirmacién radical de la vida hasta su mismo final, que a veces adquiere un tono
casi bergsoniano.

¢ Significa esta afirmacidn, que rehlsa «las proyecciones imaginarias del yo identitario tras la
muerte», una renuncia del cristiano Ricoeur a la resurreccién? Dado el tono personal e intimo de la
reflexion, en el que no tienen sentido las cautelas hermenéuticas, Ricoeur no puede dejar de
enfrentarse a una idea que forma parte de lo esencial del credo cristiano. Lo que los fragmentos
registran es una lucha por pensar una resurreccion, no sélo libre del imaginario de la otra vida, sino
fuera del esquema juridico de la «teologia sacrificial», del rescate, mediante el sacrificio de Cristo
ante un Dios implacable, del pecado de la Humanidad. Ricoeur intenta pensar la confianza en Dios de
otra manera, a través de la idea de Whitehead de la memoria de Dios: Dios se acuerda de cada
existencia, que graba en él una especie de marca, que registra en él una diferencia. Esta memoria de
Dios no se liga a la redencion del pecado, sino a la justificacién de la existencia; es el sentido de la
existencia lo que es recapitulado, preservado y recuperado en ella. La categoria de sentido sirve asi
para eludir la de pecado.

«Un azar transformado en destino por una eleccién continuada: mi cristianismo». Con este intento de
«definicién» inicia Ricoeur la autoexplicacién del significado de su condicién de cristiano. Una
condicién que es, antes que nada, resultado del nacimiento y de la herencia cultural, pero, como no
podia ser menos en quien se mueve en la tradicién hermenéutica, ese reconocimiento no se
transforma automaticamente en el relativismo de quien mira la diversidad de religiones desde fuera,
como un panorama. Hay, desde luego un azar, una pura contingencia, que, sin embargo, visto desde
dentro, es una situacién irreemplazable, absoluta, que engendra una forma propia de conviccién. La
asuncion de esa situacion no consiste en una adhesion sin mas, sino en un ensayo de explicacién, en
la eleccion, siempre mantenida, de dar cuenta, mediante argumentos plausibles, del contenido de la
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creencia inicial. Unir la critica a la conviccion es una exigencia inevitable de esa situacion asumida y
por eso la controversia, como sefiala agudamente Ricoeur, a diferencia de la mirada exterior que sélo
compara, forma parte de la adhesidn: la confrontacién afecta siempre a la doctrina propia, que de
manera esencial «se alimenta de lo que niega»; no puede, aunque lo intente, tener sélo sentido
apologético o polémico. Justo en este momento de opcidn por la explicacién argumentativa ve
Ricoeur que el cristianismo exige precisamente la virtud que Nietzsche negaba a los cristianos: la
honestidad intelectual. Honestidad para reconocer el contenido y los limites de la conviccién, pero
también el cardcter probable de tantos argumentos «irrefutables».

En este punto se hace inevitable un ajuste de cuentas consigo mismo: ;cOmo se compaginan en una
misma inteligencia filosofia y cristianismo? Pues la filosofia no puede partir de una fe previa ni se
reduce a la honestidad autoexplicativa de la propia conviccién. Es una reflexién auténoma sobre el
mundo y la vida humana en él. Aunque Ricoeur no hace alusién a los inconvenientes que en su
carrera intelectual ha supuesto esa doble condicion, se escucha su eco en su afirmacion basica «no
soy un fildsofo cristiano, como el rumor propaga en un sentido intencionadamente peyorativo, incluso
discriminatorio». «Soy, de un lado, un filésofo sin mas [...] y, de otro, un cristiano de expresién
filoséfica». Aun comportando una cierta «situacién esquizoide», no cabe duda de que Ricoeur se
reconoce como filésofo de pleno derecho, sin menoscabo ni matizacién algunos por razén de su
cristianismo; la autarquia que atribuye a la filosofia, en el fondo muy poco hermenéutica, hay que
entenderla en esta clave de reivindicacién de su trabajo filoséfico. Y es de justicia reconocer que no
registra huellas de otro motor que el afdn de entender los fenémenos en que se ha volcado, aplicando
para ello todos los medios de que disponia. Pero, sentada esta autonomia, el costado cristiano de su
inteligencia le ha permitido a Ricoeur emplear con libertad, cuando lo ha creido Util, el simbolismo y
el metaforismo de la tradicién biblica en la reflexion filoséfica -hay que recordar su critica al
exclusivismo griego de Heidegger en la famosa reunién de Cerisy de 1955-, no temiendo utilizarlo
como un elemento mas junto al psicoanalisis o la linglistica estructural. A su vez, el cristiano de
expresion filoséfica («como Bach, un musico sin mas y un cristiano de expresiéon musical») usa
conscientemente de su cultura para su autocomprension.

Es dificil enjuiciar en una critica filoséfica un libro como Vivant jusqu’a la mort. Ante todo porque el
texto mismo no demanda de su lector una posicién de ese tipo. Una sensacién de injusticia, de
inadecuacion, incluso de frivolidad, le invade a uno cuando intenta jugar con él el juego de la filosofia,
el juego de la critica, de las razones y de los fundamentos. Sin ser en absoluto una confesién de
intimidades, el escrito péstumo de Ricoeur envuelve sus lecturas, sus imagenes y sus argumentos en
un peculiar halo, que invita a la reflexién silenciosa mas que a la discusién en el 4gora. Permitaseme
un ejemplo de lo que quiero decir. La muestra quiza mas llamativa del estoicismo de la renuncia que
impregna la reflexién de Ricoeur es que incluso elementos clave de su pensamiento, como la
distincién idem/ipse sobre la que se articula toda su teoria de la identidad narrativa, son también
objeto, si no de una renuncia total, si de una distancia casi cruel, ante el temor de que la ipseidad
pueda ser un refugio secreto del imaginario de la otra vida. Para ello no vacila en llegar a la extrema
paradoja de disociar el sujeto moral, sostenido durante la vida, de la perspectiva de la muerte: «Yo
diria hoy: defensa filoséfica del ipse para una ética de la responsabilidad y de la justicia. Renuncia al
ipse para una preparacion para la muerte». El fildsofo lector inmediatamente piensa: pero, ;cdmo
mantener el deseo de permanecer vivo hasta la muerte, si hay que renunciar a aquello en lo que ha
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consistido la tarea misma de la vida? ;Cédmo conciliamos vida y preparacion para la muerte? Y una
discusién sobre la consistencia tedrica de la postura de Ricoeur se abre sin remedio. Pero no menos
de inmediato comprendemos su extravagancia: esa paradoja que queremos solventar es la persona

misma de Ricoeur, su esfuerzo final por entenderse y entender. Y ese esfuerzo sélo reclama respeto y
reflexion.
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