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Las dos obras que se resefian son profundamente diferentes, aunque aparentemente traten temas
cercanos. Justamente el sentido de esta resefia es el tratamiento de dos trabajos casi opuestos en el
planteamiento y el enfoque. El estudio de la antropdloga Saba Mahmood tiene como objeto los
procesos de renovacién ética musulmana a partir de los movimientos piadosos, da‘wa, organizados
en torno a tres mezquitas muy diferentes de la ciudad de El Cairo, donde realizé su trabajo de campo.
Lo interesante es que las personas que forman parte de estos grupos, asi como las guias en las
discusiones sobre islam y moral en las mezquitas, las daiyat, son mujeres. Ello podria ser transgresor
en un contexto patriarcal en el que los hombres, y sélo los hombres, interpretan las escrituras
religiosas y son guias espirituales. Sin embargo, los modelos morales que se discuten en las sesiones
de la mezquita se mantienen dentro de los limites de interpretacién fijados y no plantean
innovaciones que hagan referencia al lugar de las mujeres. El segundo libro, de la arabista Dolors
Bramon, pretende proporcionar una informacién basica sobre el «estatus de las mujeres
musulmanas». Aunque el titulo es Ser mujer y musulmana, el objeto de estudio no esta definido. En el
libro estarian incluidas las creyentes y no creyentes, las mujeres que son de origen musulman y las
que no lo son, asi como las que viven en paises musulmanes y fuera de ellos. De todas ellas trata el
libro. La dificultad de encontrar un término que defina el objeto del libro muestra que quiza no existe
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tal objeto y deberia alertarnos del riesgo de construirlo.

Cada uno de los textos refleja dos modos de abordar, tedrica y metodoldégicamente, contextos
arabomusulmanes. El de Mahmood es una etnografia que analiza la cotidianidad de grupos de
mujeres cairotas de muy diversos origenes sociales que se organizan en torno a reuniones donde se
habla de la vida y del islam. El de Bramon es el modo mas clasico de indagacién en el tema, que
concibe aquellos contextos como modelados enteramente por el islam. En definitiva, esta dualidad
recuerda y reproduce aquella que Gellner (La sociedad musulmana, Ciudad de México, Fondo de
Cultura Econdmica, 1986) describia como el encuentro entre el antropélogo y el orientalista.

Los orientalistas estan a sus anchas entre los textos. Los antropdlogos estan a sus anchas en
las aldeas. La consecuencia natural es que aquéllos tienden a ver el islam desde arriba, éstos
desde abajo. Recuerdo a un antropdlogo, especialista en un pais musulman, quien me contaba
de su primer encuentro con un anciano y distinguido islamicista. El viejo erudito comenté que el
Coran se interpretaba de manera diferente en diversos lugares del mundo musulman. El joven
antropélogo sefialé que ello era obvio. «;Obvio? ;Obvio? -replicé airado el anciano-: jtardé afos
de paciente investigacion en averiguarlo!».

Esta anécdota, que me recordé justamente uno de los grandes arabistas espanoles, refleja dos
perspectivas diferentes que siguen oponiéndose en el tratamiento del mundo arabomusulman y que
tienen consecuencias para el «objeto de estudio» y para las disciplinas, como mostraré a
continuacién.

Vienen a sumarse estos libros al ya ingente volumen de textos sobre la cuestién de las mujeres
musulmanas. En los Ultimos afios, a partir de los atentados del 11 de septiembre en Nueva York, de la
ocupacién de Afganistan por parte de Estados Unidos y de la problematizacién institucional de la
inmigracidon musulmana en los paises europeos, se asiste a una emergencia de la literatura sobre las
mujeres musulmanas. Ello muestra que, como sucede al menos desde el siglo XVII en Europa y
después en Estados Unidos, sigue usandose a las mujeres como base de la critica o aproximacion al
mundo arabomusulman. En esta reciente intensificacién de la produccién escrita al respecto puede
advertirse un amplisimo movimiento pendular que va desde una condena contundente a la esencia
del islam a partir de las practicas llamadas musulmanas, como el uso del pafiuelo en el seno de estas
comunidades, hasta una exaltacién del hiyab como modelo de resistencia femenina que a veces se
identifica con una suerte de feminismo islamico.

Pero ni todas las mujeres musulmanas estan presas ni todas las que reivindican el pafiuelo son
feministas musulmanas. La apuesta de Saba Mahmood es, tomando un marco foucaultiano, romper el
esquema de subordinacién versus subversion, que viene sirviendo como estructura analitica de
género en el mundo arabomusulman. Mahmood parte de la antropdloga norteamericana de origen
palestino Lila Abu-Lughod para acordar con ella que la mayoria de los trabajos sobre mujeres en el
mundo arabomusulman se han empefiado en buscar formas de resistencia en las mujeres que
aceptaban situaciones evidentes de subordinacion y que ello ha significado la atribucién a estas
mujeres de una conciencia feminista que no necesariamente esta presente en ellas, aunque si en el
discurso académico sobre el asunto. Toma Mahmood la idea de la omnipresencia del poder de
Foucault, que no deja margen para modelar deseos, objetos, relaciones o discursos fuera de su
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ambito. Por ello es muy complicado definir acciones de resistencia que queden fuera del espacio del
poder. Judith Butler viene a apuntalar la idea de Foucault en el sentido de que la agencia es una
practica politica inherente al poder, aunque con capacidad de rearticularlo. Ademas, Mahmood
cuestiona la idea de que la autorrealizacion de las mujeres pase en todos los lugares del mundo por la
autonomia personal. El presupuesto de que la realizacidon femenina pasa por autonomia es construida
desde la ideologia secular-liberal. Para la mayor parte de las mujeres del mundo, esto carece de
sentido.

El texto de Bramon es mas descriptivo y divulgativo, de ahi parte de su valor. La autora se ocupa en
el libro de resaltar la heterogeneidad de las mujeres que trata como «musulmanas», aunque el
desarrollo de su propuesta contradice este principio. Quizas este es uno de los puntos menos fuertes
del texto, su planteamiento tedrico. Bramon elige en su texto una serie de cuestiones bien diversas:
castigos corporales, mutilacion, lapidacion o repudio, entre otras. El problema es que la eleccién
responde mas a la lista de temas catalogados como «problematicos» por el pensamiento orientalista
generado en Europa y, Ultimamente, en Estados Unidos, que a los que puedan definirse como
relevantes desde una perspectiva comprensiva de la situacién en los contextos tratados. La
consecuencia negativa es que la autora transmite una imagen de la «mujer musulmana» modelada
segun los prejuicios y estereotipos occidentales. No porque ahonde conscientemente en esos
prejuicios, que su intencidn es muy otra, sino porque construye un mundo arabomusulman donde los
temas relevantes son un reflejo de las expectativas occidentales. Es decir, hace justo lo que
deberiamos evitar los cientificos sociales. Los temas quedan asi tratados fuera de sus contextos
geograficos, histéricos y sociales. Bramon si aborda los problemas desde el tratamiento en los textos
sagrados musulmanes. Esto es una interesante aportacion del texto, sin duda, pero refuerza adin mas
la descontextualizacion a la que antes me referia, puesto que en teoria la pretension del libro no es
realizar un analisis teoldgico, sino de practicas y estatus de las mujeres musulmanas. Todo esto
desemboca en un nuevo problema metodoldgico, puesto que a la hora de describir la situacion de «la
mujer musulmana» se ponen al mismo nivel fuentes diferentes: Coran, leyes, tradiciones, opiniones
de asociaciones o datos de encuestas, van pasando ante la lectora sucesivamente sin una guia que
dirija la interpretacion. Como sucede con otros textos de enfoque parecido, la realidad queda diluida
en apreciaciones que denotan un planteamiento metodoldgico precario en lo que se refiere a dar
cuenta de los procesos que intentan explicarse. Ello no quita interés a sus desarrollos sobre el Coran
y la Sunna, que lo hay. El conocimiento de Bramén de los textos sagrados musulmanes la sitla en
primera linea en lo que a Espafa se refiere.

El ejemplo del tratamiento del pafiuelo puede ser un buen indice para comparar a las dos autoras.
Mientras que Bramodn toma construcciones estereotipadas para explicar el porqué del pafiuelo,
Mahmood se centra en llamar la atencién sobre una carencia de los estudios sobre el velo porque en
ningun caso han considerado la piedad como un elemento importante, que es algo que en los propios
informantes es central. De hecho, dice Mahmood, convertir el pafiuelo en una tradicién o darle una
funcién, aunque sea la de modestia, obediencia o sumision, traiciona para muchas mujeres el
significado real del hiyab, que es un deber, una obligacién, una carga (fard) religiosa. Mahmood
realiza con ello un bello ejercicio antropoldgico recuperando el «punto de vista del nativo», como diria
Malinowsky, e insertandolo criticamente en los estudios de area. En la literatura cientifica predominan
las interpretaciones mas funcionales y externas del pafiuelo. Falta hablar con esas personas desde un
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marco critico. Falta etnografia y sobra intuicion.

Hay una serie de cuestiones clave que quedan flotando después de la lectura de los textos. ;Qué
posicion hay que tomar ante estas cuestiones? ;Tolerar practicas que nos causan rechazo, como las
descritas por Bramdn, porque criticamos conscientemente la pretensién universalizante del horizonte
liberal? ;Resolverlo diciendo que lo dominante en los contextos arabomusulmanes es la injusticia y la
marginacion de las mujeres y que al islam (?) le hace falta una llustraciéon? Una etnografia critica
puede ayudar a dar algunas respuestas.

Luchar contra la invencién del islam como una esencia histérica que comienza con Mahoma y se
mantiene hasta nuestros dias puede ser un buen comienzo para abrir caminos. Graficamente, no se
trata de una linea de evolucidon que va incorporando algunas variaciones a una esencia islamica fija e
inmutable, aunque ésta sea la imagen que tiene el creyente y la que en un sentido transmite Bramon.
El islam seria mas bien un gran conjunto de lineas quebradas, que engordan, se tuercen y se
enderezan, vertebrandose con procesos de muy diversa indole, imperialistas, excluyentes,
democratizadores, nacionalistas, capitalistas, sin los cuales no se podria hablar de islam. Todos ellos
fueron apoyados y derrumbados, legitimados y abandonados, o simplemente relegados por alguna
version de ese islam. Ahora bien, la busqueda de marcos mas coherentes y menos simplistas para
explicar esos procesos y el reconocimiento de la existencia activa de las construcciones de poder que
conforman la visién euronorteamericana del mundo arabomusulman no significa negar las situaciones
de explotacidon y marginacién de las mujeres en esas comunidades. Ni aceptar determinados modelos
éticos solo porque no son cuestionados por la mayor parte de las personas inmersas en ellos. Un
analisis mas complejo y que considere las relaciones de poder nos llevara a buen seguro a romper
con el dualismo secular-liberal frente a islam-barbarie. Es saludable que, aunque no se compartan los
planteamientos de vida que construyen vidas femeninas obedientes y observantes detras de gruesas
celosias, los académicos puedan ofrecer explicaciones que no reproduzcan el apenas algo mas
sofisticado etnocentrismo tan presente en muchos nuevos y viejos especialistas del islam. Asi, el
analisis de los contextos arabomusulmanes en funcion de otros marcos de expectativas que no pasan
por los modelos liberales construidos en Europa no tiene por qué hacernos cdmplices de la
dominacién de las mujeres. Debemos no aceptar esta dominacién y luchar contra ella blandiendo algo
mas que una seleccidn arbitraria de textos o una precipitada reconstruccion orientalista.

Como no hay una esencia islamica desde el principio de los tiempos, no hay dos visiones del islam, la
antidemocratica y la ilustrada. Tampoco hay «vetas de ilustracién», tomando la terminologia de la
filésofa Celia Amords, que muestren que el pensamiento liberal es universal, aunque sea en pequefias
dosis, y que se encuentra hasta en el islam. Hay unos textos y multiples formas de podery
apropiacion de la autoridad musulmana. Hay también un gran obstaculo para su analisis: toda una
tradicién académico-politica parcial y bien situada con la que resulta muy dificil romper. Y como le
dijo el antropdlogo al orientalista, eso resulta obvio.
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