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Cuando ocurrieron los atentados terroristas del pasado 11 de septiembre en Nueva York, me
esforcé en seguir a trancas y barrancas el diluvio de comentarios que se iban publicando
sobre las posibles raices y causas del terrorismo surgido de paises musulmanes. Me
sorprendid que el problema de la recepcién de la ciencia moderna en dichos paises y
regiones, y de su gran atraso cientifico y tecnolégico -cuando, paradédjicamente, y es
ampliamente conocido, durante muchos siglos dispusieron del mejor saber del mundoSe
considera generalmente que la ciencia arabe-islamica fue la mas avanzada del mundo entre
los siglos VIl 'y XII, mientras que en China su tecnologia fue superior a la Occidental y a la del
Oriente isldmico hasta aproximadamente el siglo XV o XVI, y su ciencia sélo la superaba la
del Oriente Medio (Huff, 1993).-, casi no estaba tratandose aquellos dias en la prensa
espafiola ni en las revistas culturales y de opinidn. La ensayistica espafiola o en espafol
sobre este importante asunto tampoco aporta mucho al conocimiento de este grave
problema al que se enfrenta el Oriente islamico, si de verdad se pretende acabar con el
subdesarrollo y la marginacién de millones de mahometanos. Pero es que, ademas, estaba -y
sigo- convencido de que una de las causas mas importantes de ese terrorismo y del apoyo
mas 0 menos implicito que encuentra en amplias capas de las sociedades de musulmanes, es
la frustracién de dichas sociedades por su retraso cientifico y tecnolégico respecto de
Occidente, y su consecuencia inmediata, la impotencia frente al poder econdmico y militar
occidental; para la mayoria de los musulmanes, la ciencia sirve principalmente para la
obtencidn de ese poderDebido a los condicionantes ontoldgicos y epistemoldgicos que
impone el islam, para los musulmanes apenas si existe la nocidén de ciencia nacida de la
curiosidad (aunque, en sus origenes, indudablemente la hubo) y consideran principalmente la
ciencia como generadora de poder econdmico y militar.. De hecho, muchos musulmanes
llevan tiempo preguntandose que qué fue lo que pasd con su esplendor sapiencial, con su
ciencia y otros saberes, que tanta gloria y poder les dio en el pasado.

Antes de intentar responder a esta cuestién, conviene preguntarse si, hoy en dia, al hablar de
ciencia después de Galileo, Newton y Descartes, es decir, de la revolucion cientifica europea,
este concepto es equivalente al de ciencia arabe-isldamica en la edad de oro del conocimiento
en la cultura musulmanaSe utilizard en este texto el término cultura en su sentido amplio
antropoldgico, haciéndolo equivalente a civilizacién. Respecto de este concepto, adoptamos
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la definicién de E. B. Taylor: cultura o civilizacién, en el sentido etnografico amplio, es todo
aquel complejo que incluye el conocimiento, las creencias, el arte, la moral, el derecho, las
costumbres y cualesquiera otros habitos o capacidades adquiridos por el hombre en cuanto a
miembro de la sociedad (Gustavo Bueno: El mito de la cultura, Barcelona, Editorial Prensa
Ibérica, 1996).. En esa época, entre los eruditos musulmanes era generalmente aceptado (y
lo sigue siendo en la actualidad) el principio de unidad ontoldgica -todo el saber es Unico y
proviene de AldlLas y los arabistas protestan cuando se usa el término arabe Ala en lugar de
su traduccién espafiola, Dios. Alegan que, teoldégicamente, se trata de la misma deidad. Mas,
tratandose de creaciones culturales diferentes, aunque una se inspire en la otra, es muy
problematico afirmar la igualdad de ambos dioses. Que se sepa, nadie lo ha podido probar.-y
epistemoldgica -los métodos de obtener y evaluar los conocimientos deben tener su base o
justificacién en el islam-y, por tanto, no sélo no hay conflicto entre fe y razdn, sino unidad y
armonia entre ambas. Al menos esa fue la interpretacion prevaleciente en el mundo
musulman de la doctrina de Al-Ghazali (Algazel)Tedlogo y mistico de origen persa
(10581128). En su libro La incoherencia de los fildsofos atacé con vehemencia el
neoplatonismo y los excesos de racionalismo de las escuelas filos6ficas musulmanas de su
época, muy influidas por los fildsofos y 18gicos griegos. Fue también critico y reformista del
sufismo. Algazel sigue siendo una figura polémica y contradictoria. Todavia hay eruditos
musulmanes que andan a la gresca sobre lo que significan los escritos de este filésofo (autor
de la célebre frase «El Libro es Unico, pero los significados, muchos»), sobre todo en relacién
con la légica griega y el racionalismo., que dio origen y fundamento al posterior recelo de los
influyentes maestros religiosos ortodoxos respecto del racionalismo y la légica griega como
medio independiente de la revelacidon mahometana para el conocimiento verdadero.
Consecuencia de las ensefanzas, o interpretaciones de las mismas, de Algazel, y
principalmente a partir de la creacion de las escuelas coranicas en el siglo XIl , las ciencias se
dividieron en «islamicas» y «extranjeras», como veremos mas adelante. La unidad sapiencial
-sometida al islam- se mantuvo siempre, aunque para ello se tuviesen que prohibir o
someter a estricto control las ciencias naturales y el pensamiento racional («ciencias
extranjeras»). Hubo, empero, importantes avances hacia un racionalismo de corte moderno y
una epistemologia naturalizada, independiente de la religién y de otros influjos no
gnoseoldgicos. Asi, por ejemplo, la interpretacion de Averroeslbn Rush (1128-1198) fue hijo
de un iman de Cérdoba y médico del califa marroqui Abu Yaqub y de su hijo, Yaqub al-
Mansur. Su obra filoséfica mas importante, La destruccién de la destruccién (o La
incoherencia de la incoherencia), es una refutacién del irracionalismo de Algazel. Acusado de
hereje, sus libros se quemaron por orden del califa Yaqub al-Masur, que lo desterrd a Lucena
(posteriormente, el califa al-Mansur le rehabilitéd y permitié volver a Marrakesh). Su influencia
en el mundo islamico desaparecid en los siglos subsiguientes debido a que su pensamiento
se considero peligroso para la fe. Sin embargo, sus obras tuvieron gran influencia entre los
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eruditos judios de la Europa de los siglos XllII al XVI, que las tradujeron al latin. Y aunque, en
un principio, estuvieron prohibidos también en Europa, ya que parecian contradecir la fe
catdlica, los libros de Averroes tuvieron un profundo impacto en la cultura occidental. Se
considera que su influencia en las universidades italianas de Padua y Bolonia contribuy6
notoriamente al nacimiento de la ciencia moderna (Paul Kurtz: The Cairo Conference: A
Hopeful Sign. International Humanist News, 1995).del pensamiento aristotélico era
naturalista y humanista, en marcado contraste con la opinién teoldgica que dominaba en
amplios sectores de eruditos de su época. Averroes argumenté en pro de la autonomia del
razonamiento filoséfico y de la ciencia, y defendié que la razén puede contribuir a la buena
vida y debe tener prioridad sobre la fe. Asimismo, y segun opinién cualificada de Roshi
Rashed (1997), del CNRS, la ciencia arabe-isldamica produjo una nueva racionalidad
matematica -el algebra y la aplicacion de las disciplinas matematicas de unas a otras- y una
nueva dimensidn experimental -los experimentos Opticos, sistematicos y analizados fisica y
geométricamente-, propias ambas de la epistemologia moderna.

A pesar de estos avances hacia una concepcion moderna del saber cientifico, la ciencia de la
edad de oro del Oriente isldmico, comparada con la que surgié de la revolucion cientifica
europea, fue preciencia o ciencia primitivaA pesar de eso, y en lo que sigue, se continuara
con la terminologia de ciencia arabeislamica., mas por cuestiones epistemoldgicas y
organizativas, como ya se vera, que por contenidos, que eran de gran calidad y alto grado de
desarrollo en relacidn con las ciencias contemporaneas -también todas ellas primitivas- de
otras culturas e, incluso, respecto de la posterior evolucidn que siguid la ciencia en Occidente
hasta el siglo XVI .

Adicionalmente, este caudal de conocimientos de eruditos y pensadores del Oriente islamico
apenas si tuvo influjo duradero alguno en la gran mayoria de la poblacidn. Los elementos
materiales basicos de la vida de un subdito cualquiera de un califato islamico no eran muy
diferentes, desde el punto de vista de salud, riqueza, bienestar, seguridad frente a un futuro
contingente, esperanza de vida, etc., de los de su equivalente en la llamada oscura Edad
Media europea, en el extremo oriente latifundista y agricola, o en la América precolombina.
Ni siquiera los mas privilegiados estaban a salvo de las pandemias, las guerras o las grandes
catastrofes naturales. En suma, los avances del conocimiento cientifico que se hacian, no
sélo en el Oriente Medio, sino, en mayor o menor grado, en todas las culturas por unos
cuantos individuos dotados de poderosa inventiva y sagacidad, apenas tenian reflejo
apreciable en las sociedades de aquella época. Y, casi de repente, en un periodo breve,
medido en la escala temporal de la civilizacién humana, hace unos doscientos cincuenta
afios, una parte de la humanidad, en una zona geografica muy concreta, una parte de la
Europa occidental (y a renglén seguido, Estados Unidos y otros paises relacionados),
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desarrollé unos poderosos medios técnicos de transformacion de materias primas, una
compleja organizacién social y econdmica, y unas nuevas formas de inventar, disefiar y
fabricar todo tipo de bienes a gran escala, que permitieron a esta minoria iniciar un gran
salto adelante en la produccién y acumulacién de riqueza, expansion del transporte y el
comercio, dominio del medio ambiente, mejora material del nivel de vida y mayor seguridad
frente al albur de la naturaleza. Lo que se inicié con una revolucién industrial en la que el
éxito era principalmente el resultado de la experiencia practica y de un empirismo informal
(aunque con mas relacién con el conocimiento cientifico de lo que se expone en los textos
clasicos sobre el tema), pronto se convirtié en auténtica carrera de innovacién tecnoldgica
derivada del conocimiento cientifico puro. Y el estimulo mutuo entre descubrimientos
cientificos e innovacién tecnoldgica produjo un crecimiento fuertemente exponencial de
recursos disponibles, que ha creado unas diferencias, que llegan a ser abismales, de
desarrollo econdmico y social de la humanidad, y que, en vez de disminuir, no cesan de
aumentar.

LAS REVOLUCIONES INDUSTRIALES Y LA CIENCIA EN OCCIDENTE

Cuando se inicid esa interaccion decisiva y sistematica entre ciencia y tecnologia industrial,
que suele denominarse como la segunda revolucidn industrial, dificil de datar con exactitud,
pero que podemos situar entre el primer cuarto del siglo XIX y principios del XX, la ciencia
habia alcanzado en Occidente una madurez notabilisima, cuyo origen se encuentra en la
revolucién cientifica europea, que marca el nacimiento de la ciencia moderna.

En realidad, y desde nuestra vision actual del término ciencia, la revolucidn cientifica fue, en
su inicio, muy limitada en cuanto a los campos del saber afectados, esto es, a las disciplinas
cientificas, y se centro sobre todo en la fisica (principalmente la mecanica, la éptica y la
astronomia) y la fisica matematica. La quimica de Newton era, como es sabido, alquimia, y
tampoco hubo una revolucién (aunque si hubo avances) en los conocimientos bioldgicos y
médicos. Hasta el siglo XVIII , el humoralismo hipocratico dominaba la medicina, considerada
como un arte mas que una ciencia y, por ejemplo, todo el trabajo de William Harvey
(descubridor de la circulacién de la sangre) se basaba en la concepcidn aristotélica de los
seres vivos. Por el contrario, el cambio de los planteamientos aristotélicos tendentes a dar
una descripcidn sistematicamente cualitativa de todos los aspectos de la naturaleza, al
desarrollo de explicaciones cuantitativas de fenémenos seleccionados con sumo cuidado,
tales como el movimiento de los planetas alrededor del sol, que preconizé Newton, entrafian
una profunda revolucién del pensamiento que, aunque iniciada siglos atras, culmina ahora
metodoldgica y consistentemente. Metodoldégicamente, pues se instituye una nueva forma de
concebir e inquirir sobre la naturaleza, introduciendo la matematica como herramienta no
sélo (til, sino absolutamente necesaria para el estudio de los fendmenos naturales, que
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pueden medirse y comprobarse mediante experimentos disenados y preparados para ello
(ensayos empiricos). Y consistentemente, pues se racionaliza el discurrir cientifico asumiendo
que todas las regularidades que observamos en el mundo natural se deben a unos principios,
a unas leyes universales y sin contradicciones logicas, a partir de las cuales se pueden
deducir dichas regularidades. Y, mientras tanto, ;qué habia sido del esplendor y la gloria del
saber musulman?

Al analizar los logros del saber islamico, los estudiosos occidentales, hasta el advenimiento
reciente de la historiografia moderna de la ciencia drabe-islamica, ignoraron con frecuencia,
0 no supieron valorar, las aportaciones originales de los sabios de la cultura islamica,
tratdndolos de meros transmisores del saber griego y de otras tradiciones, una postura
inspirada en el arabista francés del siglo XIX , Ernest RenanEsta postura, de rancio racismo,
fue expuesta en una conferencia en la Sorbona, en 1883, titulada L'Islamisme et la Science.,
quien negaba a los arabes, ignorantes y barbaros en sus origenes, la capacidad de
desarrollar una ciencia y una racionalidad propias.

Una de las consecuencias del revisionismo de los historiadores contemporaneos de la ciencia
arabe-islamica es reforzar la tesis de la continuidad del saber frente a la de la revolucidn
como origen del nacimiento de la ciencia moderna en Europa. Especialistas como el ya citado
profesor Roshi Rashed han demostrado no sélo que los matematicos del Oriente arabe-
isldmico alcanzaron en los siglos Xl y Xll innovaciones en su disciplina que los europeos no
supieron realizar hasta los siglos XV y XVI, sino que la influencia de los textos arabes en los
matematicos europeos fue muy superior a lo que sostienen los partidarios de la tesis de la
autonomia casi total de la revolucién europea del conocimientoPara Roshi Rashed (1997), la
llamada revolucién europea fue un episodio mas de la historia continua y universal de la
ciencia. Los intelectuales occidentales empezaron en el siglo XVI a apropiarse de la nueva
racionalidad desarrollada por los drabes en siglos anteriores. Para entender lo que él llama la
modernidad clasica, recomienda romper con la periodizacion impuesta por los historiadores
occidentales basandose en vinculos casuales --que no causales- entre hechos politicos,
religiosos y literarios del Renacimiento y la evolucién de la ciencia.. Mas, pese a las
impresionantes y numerosas prioridades que se pueden atribuir con fundamento a los sabios
de la civilizacién musulmana, el cambio experimentado por el conocimiento natural en todos
sus ordenes -contenidos, epistemologia, organizacion, divulgacion, etc.- en la Europa de los
siglos de Copérnico a Newton justifican, segun entender generalizado entre los estudiosos de
este tema, que puedan seguir considerandose dichos cambios como una verdadera
revoluciénTal vez el cambio dramatico mds emblematico entre la cosmovision de antiguos y
modernos sea el paso de la vision geocéntrica del sistema solar a la heliocéntrica. Los
modelos planetarios desarrollados por los astrénomos del observatorio de Maraga,
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culminando con los de Ibn al-Shatir (m. 1375), eran virtualmente idénticos matematicamente
a los de Copérnico, con diferencias menores en algunos parametros. No obstante, se trataba
de un modelo geocéntrico (Rashed, 1997)., una innovacion original y de gran significado
gnoseoldgico y, posteriormente, social, sin negar por ello las deudas de transmision
contraidas por los europeos con los eruditos de las sociedades de musulmanes.

LA SECULARIZACION, LA ESFERA PRIVADA Y LA CIENCIA

Entre las explicaciones sensatas y documentadas que se han propuesto para explicar por qué
el centro de gravedad de la ciencia pasé del Oriente musulman al Occidente, figura casi
siempre que el pensamiento de la modernidad clasica y la sociedad europea -al menos,
aquella élite que dio origen y difusién a dicho pensamiento- habian alcanzado un notable
grado de laicismo en los albores de la revolucidn cientifica, situacién totalmente ajena al
mundo arabe-islamico de aquellos siglos. Por otro lado, como en el cuento del huevo y la
gallina, se ha considerado a la ciencia moderna como gran impulsora de la secularizacidn, a
la vez que se mantenia la opiniédn de que, sin laicismo, no hubiese sido posible ni el origen ni
la consolidacién y el auge de dicha ciencia.

No es este el lugar ni el momento para resumir el largo, complejo, dificil y, tantas veces
cruento, proceso de secularizacién de la sociedad occidental, mas es necesario referirse a él
para explicar la aparicion de lo que Habermas ha denominado como la esfera publica, un
espacio social donde los llamados «individuos privados» se encuentran con el propdsito de
usar sus facultades criticas al servicio del asi llamado «interés publico»Huff (1997) cita las
criticas del socidlogo americano David Zaret a las tesis de Habermas, dirigidas contra
omisiones tales como el papel que la religidn, la ciencia y la imprenta tuvieron en la
emergencia de una esfera publica en Occidente (el socidélogo aleman tiende a reducir el
problema de la aparicion de la esfera publica al conflicto entre el estado y el ciudadano en el
siglo XVIII). Ademas, Huff sefiala que es sorprendente que Habermas no cayera en la cuenta
de que la configuracién cultural examinada se diera Unicamente en Occidente. Tocante a la
imprenta, el miedo al conocimiento en general, y al racional y cientifico en particular, que
poco a poco fue apoderandose de la civilizacion islamica, principalmente a partir del siglo XI,
ocasiond su prohibicion en muchos paises musulmanes, que estuvo aln en vigor en alguno
de ellos hasta principios del siglo XX.. Para el socidlogo e historiador de la ciencia Toby E.
Huff (1993), el origen del nacimiento de esas zonas de autonomia de pensamiento y accién
esta en la separacion entre poderes politicos y eclesiasticos que se produjo en Europa como
consecuencia de la llamada querella de las investiduras, que se extiende aproximadamente
entre 1072 y 1122. Para obtener su autonomia respecto de emperadores, reyes y principes
en el nombramiento de los cargos eclesiasticos, el papado recurrié al Derecho canénicoy a
las ideas sobre corporaciones que figuraban en el Derecho romano, esto es, la iglesia se

© REVISTA DE LIBROS - ISSN 2445-2483 | D.L. M 43.283-1996. ®Derechos reservados. | 6



RI)I_I La ciencia arabe-isldmica y su revolucién pendiente

Revista de Libros

declar6 a si misma un «corpus» o0 «cuerpo Unico» a todos los efectos legales. Pero el aspecto
mas revolucionario de esta accidn eclesiastica fue tener que respetar que, asi como la iglesia
era una corporacion regida por el Derecho canénico, la sociedad civil se podia organizar en
corporaciones sujetas a sus propias reglas, desarrolladas éstas en paralelo con el Derecho
canonico, y a establecer sus propias asambleas, tribunales, etc. Esto dio gran impulso en
Europa al desarrollo de todo tipo de leyes seculares: urbanas, comerciales, comunales,
reales... En resumen, en los siglos Xll y XIll emergen por toda Europa corporaciones
auténomas -ciudades y villas, organizaciones mercantiles, asociaciones profesionales, etc.-
dotadas de sus propios derechos y obligaciones y con una cierta autoridad legal de
jurisdiccion en dominios propios. Entre estas corporaciones se encontraban las
universidadesRossi (1998) dice que la ciencia moderna no nacié en las universidades, a pesar
de que casi todos los cientificos del siglo XVII estudiaron en una de ellas. Los ambitos
publicos que mas influyeron en la consolidacion de la ciencia moderna fueron las academias
y sociedades cientificas. En realidad, Rossi y Huff hablan de dos hechos distintos: Huff se
refiere a la revolucién universitaria conocida como «renacimiento del siglo XlI», origen de la
secularizacién del pensamiento moderno; Rossi analiza el origen de la ciencia moderna tres
siglos después, que es consecuencia de dicha revolucion, mas no tuvo -no tenia por qué
tener- los mismos escenarios. Para conocer una bibliografia muy completa sobre la
revolucion cientifica europea, véase Westfall (1986)., que tuvieron un papel decisivo en la
secularizacidn del saber en Europa, pues la imposicién de la idea de entidades legalmente
autdonomas, gobernadas por sus propias leyes y regulaciones, supuso la creacion de ambitos
publicos de discusion y participacién protegidos de la incursion de las autoridades religiosas
donde pudo asentarse el pensamiento critico y especulativo, la libre indagacion de la
naturaleza, y el razonamiento légico y auténomo, condiciones necesarias -aunque no
siempre suficientes- para el laicismo. Nada semejante a esta revolucién legal y social tuvo
lugar en la ley islamica, y esta es, para Huff (1993, 1997) una de las razones mas
importantes por las que la ciencia arabe-isldamica fracaso6 en originar la ciencia moderna.
Como se sabe, la ley isldmica se ha concebido siempre con una visidén unitaria que impone
una completa y total unidad entre la vida religiosa y social, entre lo publico y lo privadoPara
Huff (1997) esta falta de separacién entre lo publico y lo privado hace que, en la civilizacion
isldmica, no se considere corrupcién usar fondos publicos para recompensar a familiares y
amigos o para crear negocios e industrias propias. Sin embargo, visto con ojos occidentales,
como los de Weber, por ejemplo, esta es la raiz de muchos de los problemas de subdesarrollo
econdmico y social que padecen Oriente Medio y otras regiones de influencia mahometana.,
en las comunidades de musulmanes, y no existe la posibilidad de crear jurisdicciones legales
separadaslgualmente en el caso de China, la idea de entidades autbnomas esta ausente de
sus leyes, y se considera un anatema. Por tanto, no existié autonomia intelectual alguna en
forma de instituciones de altos estudios separadas de la burocracia estatal, y hasta 1905 los
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examenes de estado para todos los estudiantes no incluian materia cientifica alguna (Huff,
1993, 1997)..

MADRAZAS, UNIVERSIDADES, RELIGION Y CIENCIA

Casi coetaneas de las primeras universidades europeas, las primeras madrazas, escuelas de
altos estudios islamicos, aparecieron en el siglo XI . Se trataba esencialmente de colegios
religiosos, costeados principalmente mediante donaciones testamentarias de patronos ricos,
para el estudio de las llamadas «ciencias islamicas», tales como el Coran, tradiciones del
profeta Mahoma, genealogia drabe, poesia y gramatica arabe, y algo de matematicas, con el
fin de saber dividir las herencias como mandaba el Coran. Las llamadas «ciencias
extranjeras» o0 «antiguas» -18gica y ciencias naturales- estaban explicitamente excluidas de
esos centros, y las autoridades religiosas ortodoxas miraban con gran desconfianza a los que
las estudiaban. Resulta chocante que algunas madrazas tuvieran en sus librerias textos sobre
esas ciencias prohibidas, y algunos las estudiaron sub rosa. Mas los que eran descubiertos en
tal empenfo, se arriesgaban a ser ejecutados. La eleccién de los profesores la hacia el
donante y no era raro que se nombrase a si mismo de por vida o a alguno de sus hijos.
Frente a esta arbitrariedad, en la que falta por completo el concepto de institucion, las
universidades europeas establecieron la licentia ubique docendiy unos curriculos muy
semejantes entre ellos y en los que las ciencias naturales eran fundamento y nlcleoEdward
Grant (Science and the Medieval University), citado por Huff (1997). Sin embargo, otra muy
distinta es la situacidon de las universidades europeas hacia 1600. Segun Westfall (1980),
«[en esos afos] las universidades reunian en su seno grupos de intelectuales de gran cultura
que, mas que saludar con simpatia la aparicién de la ciencia moderna, estaban dispuestos a
considerarla una amenaza tanto para la verdadera filosofia como para la religion revelada».
Un ejemplo paradigmatico de esta actitud fue Salamanca (véase también nota 12).. Ademas,
existia una cierta equivalencia entre las titulaciones y los examenes necesarios para
obtenerlas.

Huff (1997) resume asi el origen de la laicizacién de la ciencia en Occidente a partir del siglo
Xl : «Los europeos medievales, totalmente conscientes o no, crearon instituciones
autogobernadas de altos estudios e importaron dentro de ellas una cosmologia
metodoldgicamente poderosa y metafisicamente rica que de forma directa desafid y
contradijo muchos aspectos de la visién cristiana del mundo. En vez de mantener alejadas a
distancia esas "ciencias extranjeras" (como hicieron los arabes), hicieron de ellas parte
integral del discurso oficial y publico de los altos estudios. Importando, ingiriendo realmente
el corpus del "nuevo Aristételes" y sus métodos de argumentacidn e inquisicién, la élite
intelectual medieval de Europa establecid unas propuestas intelectivas impersonales cuyo
ultimo propdsito era describir y explicar el mundo en su totalidad en términos de procesos
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causales y mecanismos. Este desinteresado plan no era ya preocupacion privada, personal o
idiosincrasica, sino un conjunto de textos, preguntas, comentarios y, en algunos casos,
reexposiciones de problemas fisicos y metafisicos que Illevaban siglos sin resolverse, que se
compartieron publicamente y que fijaron las mas altas exigencias de la pesquisa intelectual».

Desde casi su nacimiento, la ciencia, cuestionando cada vez mas cosas con talante escéptico
y pensamiento critico, resulté ser una competidora resabiada y respondona de las religiones,
sobre todo de las monoteistas que, al estar basadas en la revelacion del Unico dios
verdadero, tenfan-o tienen aln para muchos de sus fieles-la exclusiva de la verdad eterna y
absoluta. Las relaciones entre ciencia y religién tuvieron un papel relevante en los
acontecimientos que estamos comentando, aunque tal vez seria mejor hablar de relaciones
entre creyentes y ciencia que entre dos formas distintas de conocer, como son ciencia y
religion. Pues las religiones acaban siendo lo que los que las profesan, tutelan o dirigen
quieren que sean, ya que los textos de verdades supuestamente reveladas -como la Biblia o
el Cordn- estdn plagados de tantas contradicciones y ambigledades, que cada uno puede
encontrar en ellos agua para mover su propio molino. A primera vista, y de forma un tanto
simplista y reduccionista, parece que la historia comun de ciencia y religion esta mas llena de
desencuentros y enfrentamientos que de entendimientos y concordias, tanto en Occidente
como en el Oriente islamico.

Mas, y a medida que observamos con mas detalle, vemos importantes variaciones, tanto
entre religiones como entre periodos histdricos y centros del saber de ambas civilizaciones.
No es posible explayarse aqui en el analisis de esta interesante cuestion, pero como resumen
puede afirmarse que parece probado que en sus inicios, en su etapa de expansién
claramente imperialista, el islam de los conquistadores arabes fue bastante tolerante con las
personas Yy las ideas de los pueblos ocupados y éstos se sintieron mejor tratados por sus
nuevos sefores que por los antiguosLa novedad islamica de una alternativa al dilema de la
conversion o la ejecucion ofrecida a los fieles de religiones monoteistas (cristianos, judios y
zoroastricos, esto es, la gran mayoria de los habitantes de la zona), que consistia en el pago
de un impuesto a cambio de una cierta independencia y proteccion, fue, sin duda, uno de los
factores principales de la arabizacién del conocimiento en el Medioevo islamico. Excepcidn
hecha de la peninsula arabiga, los musulmanes, cuando se inicia la ciencia arabe-islamica,
eran, por ejemplo, alrededor del 5% en Persia, 2% en Siria y Egipto, y menos del 1% en otros
paises.. Ademas, siendo una doctrina joven -aunque presentada como continuidad de la
judeocristiana-, sus dogmas no se habia aun fortificado con una ortodoxia granitica, y no
necesitd, o quizd no pudo, hacer frente al otro sistema de conocimientos -la ciencia arabe-
islamica- que se edificd simultdneamente. Mas una cosa es no entorpecer o coartar la
epistemologia natural y el pensamiento libre necesarios para la ciencia, y otra, promoverlos e
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inspirarlos. Esta muy generalizada entre los estudiosos islamicos la tesis de que el
nacimiento y la edad dorada de la ciencia de la civilizacién musulmana se deben
directamente a las ensefianzas y los mandatos coranicos. Entre los que han sostenido que
existe una intima relacién entre la ciencia y la doctrina islamica nos encontramos con el
cientifico pakistani Abdus Salam, el Unico ciudadano de una nacion isldmica que ha recibido
el Premio Nobel de Fisica (en 1979)Salam era admirador del britanico Paul A. M. Dirac, uno de
los mas grandes fisicos del pasado siglo y, al igual que otros cientificos de la talla de Francis
Crick, Peter Medawar o Richard Dawkins, ateo de la estirpe de los grandes profesores de
teologia oxbridgianos. Salam cuenta, en Tributes to Paul Dirac, cémo ocupd en varias
ocasiones un asiento inmediato al de su colega britanico en la High Table del St. John's
College (¢participaria Salam en la ceremonia del «pase del oporto»?). Dirac propuso a Salam
como candidato al Premio Nobel y, segun cuenta el especialista hindd en ciencia Jagit Singh,
«lo que mas impresion6 a Salam [de la concesion del Nobel] fue que el ateo Dirac se hubiese
convertido en un instrumento para la realizacién de la voluntad de Ald» (Nature, necroldgica
de Abdus Salam, 1996). La referencia al pensamiento de Salam es mas un homenaje al Unico
cientifico musulman que fue premio Nobel, que una cita de autoridad, pues la opinién de un
premio Nobel en cuestiones teoldgicas no tiene mas peso que la de cualquier otro ser
humano y no aporta prueba alguna de la verdad de lo revelado.. Para Salam (seguidor de una
fe musulmana herética) y, aparentemente, para la mayoria de los pensadores e intelectuales
musulmanes del pasado y del presente, uno de los mandatos principales del Coran es el
estudio de la naturaleza, que se plasma en que unos 750 versos del libro sagrado de los
musulmanes exhortan a los creyentes a estudiar la naturaleza, a reflexionar, a hacer el mejor
uso posible de la razén en la busqueda del ser supremo y a hacer de la adquisicién del
conocimiento parte integrante de la vida comunitaria. Para el cientifico paquistani, el hecho
de que el Coran dedique casi un octavo de su extensién a predicar el conocimiento cientifico
da prueba de que es una religién Unica en la historia de la humanidad en su relacion con el
conocimiento, con el saber. En consecuencia, concluye Salam y muchos intelectuales
mahometanos de ayer y de hoy, la gloria y el esplendor alcanzado por los musulmanes en el
terreno de la sabiduria cientifica se debe al mandato del profeta Mahoma. Sin embargo, no
encontramos en Salam indicio alguno de que no acepte una metodologia naturalista y de que
en su labor como cientifico no se ajuste al método cientifico materialista moderno,
reservando sus creencias para su vida privada, en el convencimiento de que no existia
conflicto alguno entre fe y ciencia. Naturalmente, en Occidente tampoco faltan quienes
vieron en la religién cristiana valores intrinsecos y teoldgicos que favorecieron e impulsaron
el nacimiento de la ciencia moderna en Europa. Pierre Duhem y Stanley Jack, profesores e
historiadores catdlicos, vieron en ciertos aspectos de la metafisica cristiana y su rechazo de
varias concepciones clasicas de la filosofia griega, fundamentos para el origen de la ciencia
moderna. Mas conocida es la llamada tesis del origen religioso (puritano) de la ciencia
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moderna clasica occidental, propuesta por Robert K. Merton (1970), inspirada en la analoga
de Max Weber sobre el surgimiento del capitalismo debido al calvinismoPara consultar una
completa refutacion de la tesis de Merton, véase Bernard I. Cohen (ed.), Puritanism and Rise
Of Modern Science: The Merton Thesis, New Brunswick, Rutgers University, 1990. También es
de interés, de Richard S. Wetstfall, Science and Religion in Elizabethan England, New Haven,
Yale University Press, 1958..

En esta controversia sobre el origen religioso de la ciencia, parece cada vez mas obvio que
hay que considerar a las diversas religiones como circunstancias -unas veces favorables,
otras, todo lo contrario-mas que como verdaderas causas originarias, pues es dificil ver en
una u otra de estas dos religiones abrahamicas -como no sea en interpretaciones partidistas
y confesionales-ventajas teoldgicas o éticas para la laicizacién del conocimiento. En el caso
del Oriente musulman, ciencia y religion convivieron en armonia desde sus origenes hasta,
mas 0 menos, Su maximo apogeo; pero a partir de la aparicién de la ortodoxia dogmatica
propiciada por el movimiento de creacién de madrazas, la religiéon se convirtié en un
obstaculo. Al escasear también, e incluso desaparecer, los inestables e inseguros
patronazgos de jerarcas ilustrados, los cientificos carecieron, en una civilizacion ajena
totalmente al laicismo, de ambitos publicos donde continuar sus actividades librepensadoras,
protegidos de los embates de censores religiosos, con lo que su actividad se estancé y acabd
en un profundo declive de la ciencia en los paises musulmanes. Por el contrario, en
Occidente, cuando llegé la oportunidad, se habia alcanzado ya el laicismo suficiente para que
Sse creasen corporaciones autonomas -universidades, primero; luego, academias y
sociedades cientificas- donde los cientificos europeos pudieron llevar a cabo su revolucién de
la filosofia natural, mas o menos a salvo de interferencias religiosas y de cualquier otra
influencia no gnoseoldgicaPese a ello, los cientificos europeos no se libraron facilmente de las
injerencias religiosas. Baste recordar la Inquisicion o los casos de Giordano Bruno y de Galileo
para afirmar que a los sabios occidentales nadie les regalé su independencia intelectual, y
que su lucha por la completa secularizacidn del saber fue ardua y, a menudo, tragica..

ISLAMIZACION DE LA CIENCIA: MULTICULTURALISMO Y POSMODERNISMO

Algunos intelectuales arabes y de otros paises de fe mahometana (pero sobre todo, los que
viven en Occidente), abrumados por el hecho de que su cultura lleva siglos sin aportar ni una
coma al conocimiento del mundo en que vivimos, y aparentemente conscientes de los
verdaderos problemas con que se enfrentan, se preguntan si ciencia y tecnologia (a veces
unidas conceptualmente mediante el equivoco neologismo «tecnociencia», que debe usarse
con cautela, ya que se trata de dos categorias culturales distintas, por muy
interdependientes que puedan llegar a ser), que crean saber, bienestar y riqueza, son
trasplantables sin mas a las sociedades de mahometanos, y qué precio, no sélo econémico,
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habria que pagar por ello. Nadie hay tan obtuso como para negar que existe en el mundo
musulman un sentimiento muy generalizado de frustracién y hasta de rabia ante la
inferioridad cientifica y tecnoldgica, que se transforma en un anhelo popular por el nivel de
vida, los bienes y ventajas econdmicas de Occidente (aunque no necesariamente por sus
valores éticos, intelectuales y politicos) y, a la vez, en un odio al representante maximo de la
exuberancia cientifica, tecnoldgica e industrial occidental, y del consiguiente poderio militar
que tanto les ha humillado: Estados UnidosRecuerda la anécdota que cuentan del embajador
y aristécrata franquista Agustin de Foxa, quien atacaba vehementemente a los americanos
en patrioteros articulos en el diario ABC. Un dia, preguntado por el embajador de Estados
Unidos en Espafa por su actitud, le contesté: «Es cierto que a mi y todos los espafioles nos
encantan sus délares, sus coches, sus peliculas, sus aviones... Pero, eso no quiere decir
nada. A los espafoles les encanta el jamén serrano y no se tratan con los cerdos» (Se non é
vero, € ben trovato). La actitud de Foxa recuerda a la de muchos progresistas trasnochados
de la izquierda mas ferozmente antiamericana.. Ni nadie es tan inconsciente como para no
ver en esta situacion una olla a presion capaz de explotar del todo, o producir quemaduras
constantes y cada vez mas graves. Parece ldgico, por tanto, que en Occidente haya una
importante corriente de opinidn que esté interesada en ayudar a muchas de estas
sociedades a salir de su subdesarrollo y pobreza medieval, independientemente de
ideologias igualitarias o sentimientos caritativos o solidarios. En casi todo el mundo
musulman se esta planteando el dilema de si entrar en la modernidad de los occidentales, y
con su ayuda, o buscar sus propias vias de modernidad, a partir de la actualizacidn, por asi
decirlo, de los tradicionales valores isldmicos o la creacién de nuevas formas de pensary
conocer acordes con la fe musulmana. Incluyendo una hipotética ciencia islamica, que daria
lugar a una tecnologia islamica, y que tendrian ambas todas las ventajas de las de Occidente
pero que no llevarian consigo, entre otros, los demonios del laicismo y de la epistemologia
naturalista. Hay una postura, que aparentemente es mayoritaria entre las clases
profesionales musulmanas, que esta a medio camino entre las dos anteriores y que consiste
en afirmar que la ciencia occidental se puede distinguir clara y categéricamente de los
llamados valores occidentales, principalmente del laicismo, que no tiene nada que ver con la
estructura y funcionamiento de la ciencias naturales. Por lo tanto, se trata de importar la
ciencia de Occidente sin los componentes filoséficos y éticos de la cultura occidental, que son
ajenos a la cosmovision islamica. Esta actitud, que tiene mucho predicamento, sobre todo
entre profesionales de ingenierias y ciencias aplicadas, no sélo apoya la neutralidad religiosa
de la ciencia, sino que lleva incluso a presentar los descubrimientos cientificos como
confirmaciones de la fe islamicaEsta reinterpretacién del Coran a la luz de la ciencia moderna
ha llegado a extremos ridiculos, como las chacharas -bien pagadas por los sauditas- del
médico francés Maurice Bucaille (The Bible, the Qur'an and Science).(Mardin, 1989). A favor
de esta forma de pensar esta que, aparentemente, este modelo funciona, ya que la sociedad
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estadounidense, que posee sin duda la mejor ciencia del mundo, se confiesa creyente en
algun tipo de divinidad en porcentajes propios de referendos franquistas o de elecciones
soviéticas. Cierto que, a la vez, el porcentaje de creyentes en astrologia, ovnis, fendmenos
paranormales y demas magias y esoterismos irracionales es muy alto, casi del 50%, por lo
que no esta claro qué conclusién sacar, si la de que la sociedad americana, pese a su ciencia,
es muy crédula, o que, en efecto, ciencia moderna, religion y pensamiento magico pueden
convivir armoniosamenteSucede en realidad que el porcentaje de los que mantienen alguna
fe religiosa o una visién trascendental de la vida y el universo disminuye drasticamente en la
comunidad cientifica americana, llegandose a invertir practicamente los resultados en el
grupo de cientificos de primera linea que son miembros de la Academia Nacional de las
Ciencias (un 93% son ateos o agndsticos). No olvidemos, tampoco, que declararse creyente
en Occidente es una cosa muy distinta a ser creyente en el mundo musulman (Shermer,
2000)..

Puede que, en una sociedad secularizada, esto sea posible. La gran mayoria de la poblacién
es cientificamente analfabeta, y los profesionales de la ciencia tienen su ambito de
librepensamiento protegido de toda injerencia religiosa. Y en el caso de los cientificos, la fe
religiosa no interfiere con su trabajo, pues hay una distincion, paralela al laicismo social,
entre metodologia y filosofia naturalista. La primera permite al cientifico trabajar asumiendo,
sin mas implicaciones filoséficas, que el mundo estd hecho de materia e interacciones, y que
si hay algo mas, esta mas alla de las competencias de la ciencia y es asunto privado de cada
uno. La posicién de la filosofia naturalista lleva, ademas, tarde o temprano, al agnosticismo,
cuando no, a lo que Paul Kurtz llama ateismo escéptico. Pero, jes posible mantener un
minimo nivel cientifico auténomo y creativo en una sociedad no laicizada? La experiencia de
los occidentales dice que no, pues la ciencia lleva consigo una duda metddica, un
escepticismo inquisidor, una critica racional y permanente de todo conocimiento establecido,
y no acepta la preeminencia ni la validez intrinseca del testimonio de autoridad. Como se ve,
ideas poco compatibles con una vision teocratica del mundo. Estos valores, connaturales
también al laicismo, acaban, tarde o temprano, forzando la secularizacién de la parte
ilustrada de la sociedad que protege y promociona la ciencia moderna. Y a la larga, de toda
la sociedad. Tesis en la que parecen estar de acuerdo importantes intelectuales musulmanes,
uno de los cuales afirma que «no hay pais en el mundo isldamico que no haya sido testigo del
impacto que tiene en el sistema ideoldgico de los jovenes el estudio de la ciencia occidental»
(Nasr, 1976, 1991).

El fracaso continuo de los intentos de implantar la ciencia y la tecnologia modernas en el

mundo musulman, la humillacion sufrida ante una técnica militar siempre superior, y la
fuerte presién de los movimientos sociales islamicos actuales, hal llevado a algunos
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intelectuales comprometidos con dichos movimientos a plantearse la posibilidad y
conveniencia de crear o redescubrir una ciencia islamica, a medida de un imaginario Homo
islamicus, como parte de la busqueda de una modernidad también islamica, ya que se hallan
convencidos de que el esplendor de la ciencia arabe-isldamica y del poderio de los
musulmanes se debié a su fidelidad a los principios de la fe mahometana. Se basan, ademas,
en las criticas posmodernas a la consideracién de la ciencia occidental como objetiva y
universal (transcultural), tildandola, por el contrario, de eurocéntrica. Mantiene el relativismo
posmoderno que tanto la ciencia como empresa humana, como el conocimiento que produce,
son construcciones basadas en negociaciones y acuerdos sociales entre partes, por lo que no
existe ni ciencia ni conocimiento cientifico Unicos, sino tantos como las diversas culturas
sean capaces de construir. Por ende, continla el discurso del relativismo gnoseoldgico, mas
que importar al mundo musulman la ciencia eurocéntrica, habria que crear una ciencia
isldmica mediante una revolucidén pendiente que enlace con la edad dorada de la ciencia
arabe-islamica y que permita competir y hasta superar a Occidente. Pues, en fin de cuentas,
la revolucidn cientifica europea, o no fue tal revoluciénPara una critica posmoderna
(constructivista) y relativista de la revolucidn cientifica europea («la revolucién que nunca
existié», segun el autor), vease: Steven Shapin, The Scientific Revolution, Chicago, University
of Chicago Press, 1998. Para una excelente y devastadora critica de este libro, véase: Alan E.
Shapiro, The Chronicle of Higher Education, febrero de 1998. Revista de Libros, sin embargo,
publicé una critica encomiastica de Juan Pimentel de la edicidn en espafiol de esta obra (n?
48, diciembre de 2000)., sino apropiacion del saber de los musulmanes, o no tiene por qué
ser Unica.

La posibilidad de que sabios musulmanes lleven a cabo finalmente su propia revolucion
pendiente de la ciencia segun el islam, que, entre otras cosas, logre el viejo suefo islamico
de hacer realidad la etérea e inaprensible unidad sapiencial, religiosa y natural, y que
permita un nuevo equilibrio de poderes en la Tierra, es extremadamente pequefa, dado el
grado de desarrollo y los éxitos alcanzados por la ciencia laica internacional y transcultural.
Por lo que no hay gran riesgo de equivocarse al vaticinar el lamentable fracaso de esta via
propia de modernizacion gnoseoldgica del pretendido Homo islamicus. Ahora bien, lo que
realmente sorprende es que, habiendo tanto en juego, haya intelectuales posmodernos,
eruditos arabistas y apdstoles del multiculturalismo de (anti)boutiqueO multiculturalismo
fuerte. La expresion «de boutique» se debe a Stanley Fish, para referirse a los
multiculturalistas del floclore y las cocinas de tradiciones exéticas. El origen y habitat natural
de esta especie son las facultades de estudios culturales de Estados Unidos. En Espafia, en
lugar de boutique, habria que decir «Tienda de todo a cien».y la antiglobalizaciéon que, desde
Occidente, consideren seriamente la viabilidad y hasta la necesidad de esta utopia, sobre la
base de un ejercicio de autocritica de los valores de la civilizacidén occidental que rozan el
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masoquismo, y hasta el suicidio intelectual. De todos ellos podria decirse, parafraseando a
Peter MedawarResefia demoledora del libro E/ fenémeno humano, del jesuita Teilhard de
Chardin. En algunas criticas isldmicas a Darwin -para muchos musulmanes, uno de los
mayores luciferes occidentales- encontramos ecos del misticismo y esoterismo con que
aborda Teilhard la evolucién humana en su libro (por ejemplo: Harun Yahya, Evolution
Deceipt: The Scientific Collapse of Darwinism, Londres, Ta-Ha Publishers, 1999)., que
solamente la posibilidad de que hayan hecho todo lo posible para engafarse a si mismos -en
fin de cuentas, ;cuantas de estas lumbreras se han molestado en saber de verdad cdmo se
las apafan los cientificos para lograr el avance del conocimiento de la realidad que nos
rodea?- antes de intentar hacerlo con los demas, les concede el beneficio de la duda de ser
considerados unos deshonestos y unos impostores intelectuales.

Tal vez, algun dia, las crecientes minorias musulmanas de los paises occidentales -entre las
que se encuentran algunas de las mentes cientificas mas agudas del mundo, que, una vez
terminada su formacién, permanecen en Occidente, incapaces de retornar a sus paises de
procedencia, yermos de ciencia; y los miembros mas activos de la intelectualidad laica y
humanista (incluyendo la que permanece en sus naciones de origen)- tengan algin peso
liberalizador y modernizador en el universo islamico. Mas esta esperanza se ve hoy muy
oscurecida por las nubes de rancio islacismo -sea reformista o fundamentalista- que
proliferan en una civilizacién que produjo glorias del intelecto y la racionalidad humana,
como el cordobés AverroesTobby Huff se muestra mas optimista con los esfuerzos
modernizadores de los cientificos e instituciones cientificas de ciertos paises musulmanes en
sus crénicas de las conferencias sobre ciencia, tecnologia y sociedades musulmanas
celebradas en Kuala Lumpur (1996, International Journal of Science & Technology, vol. 9,
1996) y Tunez (1999, Newsletter of the Society for Social Studies of Science, vol. 12, n? 2,
1999). Las interferencias de la religién con la ciencia fueron mas bien protocolarias que de
fundamento..
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