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Segun un articulo del Daily News Egypt del 9 de abril de 2009, el director de la seccién de
manuscritos de la Bibliotheca Alexandrina, Yousef Ziedan, afirmé durante un congreso sobre
humanismo en Alejandria que «en otras religiones no hay humanismo, sélo en el islam». El
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razonamiento consiste en que el judaismo es Unicamente para los judios y que el cristianismo ha
perdido el camino hacia el humanismo debido a su creencia en la divinidad de Jesus. En el islam, sin
embargo, los seres humanos se encuentran en el centro de la religién, que tiene derecho a reivindicar
en exclusiva, por tanto, el atributo de «<humanista».

Basta con echar una ojeada a la entrada «<Humanismo» en la Wikipedia inglesa para comprobar
cuanta conmocion despierta la nocién de humanismo aun cuando se utilice en un contexto
estrictamente europeo. El problema es que ese término se emplea de muchas maneras diferentes.
Desde una perspectiva histdrica, se usa con mucha frecuencia para referirse al proceso intelectual
vivido en Europa occidental durante los siglos XV y XVI, cuando los eruditos propiciaron un
renacimiento de la cultura cldsica por medio del estudio de los recién descubiertos textos griegos que
hasta entonces se habian conocido en su mayor parte en traducciones latinas, basadas a su vez en
traducciones arabes. Fieles al principio de ad fontes, regresaron a las fuentes originales con objeto de
reconstruir el pensamiento de los pensadores clasicos. El ideal humanista comportaba el regreso a un
mundo clasico que habia quedado arrumbado por los Siglos Oscuros; en consecuencia, un humanista
era alguien que sabia griego y latin. En el siglo XIX, estudiosos alemanes como Burckhardt vieron los
rasgos definidores del «<humanismo» en el lugar central que se concedia al hombre en una filosofia
gue no estaba ligada a la autoridad religiosa, sino que se basaba exclusivamente en la razén y el
entendimiento humanos. En el siglo XX el humanismo pasé a asociarse mas directamente con los
ideales de humanidad y con las virtudes humanitarias.

En los Ultimos afios, gran parte del debate sobre el islam en Europa se centra en torno a la supuesta
ausencia de humanismo en la historia del mundo islamico. Mientras que algunos pensadores
isldmicos sostienen que en el islam los ideales humanitarios se encuentran igual de presentes que en
el cristianismo -quizéd mas incluso-, quienes rechazan esta pretensién de un humanismo islamico
defienden que sélo Europa occidental vivié un periodo de resurgimiento de los ideales clasicos. Sigue
arguyéndose que un periodo de ilustracidn de estas caracteristicas estuvo ausente en el islam, y este
es el motivo por el que el mundo islamico se quedd atascado en el tradicionalismo y el autoritarismo.
Entre los estudiosos que han defendido el humanismo isldmico se encuentran Joel Kraemer
(Humanism in the Renaissance of Islam, Leiden, Brill, 1986) y Mohammed Arkoun (L’humanisme
arabe au IVe/Xe siecle, Paris, Vrin, 1982). Ambos vinculan este concepto a la introduccién de la
filosofia y la ldgica griegas en el mundo isldmico durante los siglos IX y X y al posterior desarrollo de
una tendencia racionalista en el pensamiento islamico, conectado con la escuela de la Mu'tazila. Para
Arkoun, entre los rasgos definidores del humanismo aplicado a cualquier cultura o filosofia se
encuentran los siguientes: una mentalidad abierta hacia las ciencias extranjeras, la racionalizacion de
los fendmenos religiosos, el interés por las cuestiones éticas y la curiosidad cientifica. Es posible que
esta defensa del humanismo cientifico haya venido motivada en parte por un deseo de combatir la
imagen del islam como una religién antihumanitaria.

En este debate, el autor del libro que aqui se resefia, Salvador Pefia Martin, profesor en la Universidad
de Malaga y autor de numerosos estudios sobre gramatica, literatura y filosofia arabes, ha adoptado
una postura firme. Podria incluso decirse que este trabajo, su libro mas reciente, a pesar de estar
dedicado al estudio de los escritos y las ideas de un gramatico y filosofo andalusi en concreto, Ibn al-
S?d al-Batalyawsi (1052-1127), posee una tesis central, a saber, que si que existié lo que puede
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tildarse de humanismo islamico. El autor ve la cuna del humanismo islamico en el Bagdad del siglo X
y defiende que los contactos entre al-Andalus y Bagdad en el periodo de las taifas y los almoravides
(p. 72) dieron lugar a la introduccién del humanismo en al-Andalus, donde lbn al-S?d habria sido su
ultimo representante. Aparentemente, al-Andalus supuso ciertamente un terreno fértil para esta
nueva tendencia en la cultura y la filosofia islamicas. En la novela de Salman Rushdie E/ dltimo
suspiro del moro, Boabdil, el Gltimo califa de Granada, suspira no sé6lo por su derrota a manos de los
Reyes Catolicos, sino también por la desaparicién de toda una cultura que se caracterizé por el
multiculturalismo, la tolerancia, el cosmopolitismo y la mentalidad abierta. El quid consiste en si esta
vision nostdlgica se corresponde con la realidad de al-Andalus en el siglo XI.

El estatus del humanismo isldmico es la cuestién mas importante suscitada por el libro de Pefia
Martin. Contiene mucho mds que un analisis filolégico de los escritos de Ibn al-S?d, ya que constituye
un valiente intento a cargo de un erudito de situar el tema dentro de la perspectiva mas amplia de la
cultura y los valores islamicos. El libro esta estructurado en cuatro grandes partes. La primera,
titulada Ibn al-S?d y las ciencias de la palabra (pp. 31-125), se ocupa de forma especial de la vida y la
obra de Ibn al-S?d. En la segunda parte, Apariencia y verdad (pp. 131-235), se introduce el tema del
habla figurativa como uno de los elementos basicos de la teoria del habla en la tradicién
hermenéutica islamica. En la tercera parte, Intervencién divina y factor humano (pp. 241-338), se
examina el papel del lenguaje en la relacidon entre Dios y el hombre, y en la cuarta, Interpretacion y
sabiduria (pp. 343-433), se reunen todos los elementos del analisis en una vision global de lo que
significa ser un humanista islamico.

Cuando observamos los elementos definidores del humanismo islamico o, en realidad, del humanismo
en general, tal y como los resume Pefia Martin (p. 429), encontramos que son mas 0 menos idénticos
a los que Arkoun pone de relieve: «el hombre es la norma del valor; la razén es la Unica via de
conocimiento; la naturaleza es glorificada; se mantiene y alimenta la fe en el progreso; una
acendrada tendencia estética». En otro momento (p. 343), el autor sefiala que muchos intelectuales
islamicos no estaban contentos de seguir los esquemas de la gramatica, la lexicografia y la exégesis
tradicionales, sino que fueron mucho mas alla «en busca de comprender la realidad y de captar la
verdad en la medida humana de lo posible. Tal es la esencia del humanismo islamico».

El autor examina otros dos elementos del humanismo islamico. El primero es una frase que el autor
toma prestada (p. 430) de un ensayo de Lenn Goodman, Islamic Humanism (Oxford, Oxford University
Press, 2003): «los valores seculares». Si he entendido correctamente al autor, no defiende que el
humanismo islamico tuviera una tendencia a abandonar el mensaje divino. Si que acepta, sin
embargo, el empleo del término «valores seculares» a condicién de que se entienda en su sentido
etimoldgico relacionado con «siglo», esto es, un intento de situar la revelacion en un contexto
histérico para asi «acompasarlo a la historia». Lo cierto es que apenas puede caber alguna duda de
que la religién constituyé la base para casi todos los estudiosos del periodo isldmico clasico, y que no
habia lugar para el tipo de pensamiento profano que se encuentra en la historia de la filosofia
europea occidental.

Finalmente, una Ultima caracteristica que el autor atribuye al humanismo islamico es su empefio por
integrar todas las disciplinas dedicadas a la palabra. No queda del todo claro, sin embargo, si esto se
corresponde realmente con lo que tenian en mente los propios estudiosos arabes. La clasificacidon que
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hace el autor de todas las disciplinas dedicadas al lenguaje (pp. 34-35) parece haberse inspirado en
una perspectiva moderna y queda en el aire la pregunta de cual era la conexidn existente entre estas
diversas disciplinas. ;Se consideraban realmente todos los estudiosos miembros de una misma
comunidad académica, independientemente de la disciplina en que trabajaran? Esto resulta dudoso:
el ambito de las ciencias griegas (‘'ulum yunaniyya) quedaba fuera del de las ciencias islamicas ('ulum
"arabiyya), incluida la gramatica. La unidad de ciencia en la que cree Pefia Martin podria tratarse de
una construccién operada desde nuestros puntos de vista modernos. Para los estudiosos isldamicos del
siglo X existia una separacion estricta entre las diversas disciplinas, y a quienes intentaban
agruparlas, como Ibn al-Sarray, se les tenia por intrusos. Es cierto que el investigador moderno ha de
buscar las conexiones entre las ciencias (p. 121) y que nuestro analisis del pensamiento islamico se
veria severamente limitado si las mantuviéramos separadas (p. 59), pero sigue abierta la cuestion de
hasta qué punto los estudiosos en activo dentro de estas disciplinas estaban realmente interactuando
unos con otros.

Estoy abiertamente de acuerdo con el autor en que Ibn al-S?d se impuso el deber de comprender el
mensaje divino en todos sus detalles, incluido el uso de lenguaje figurativo, para disipar asi todas las
creencias errdneas. Pero eso es lo que hicieron todos sus predecesores y sucesores. Intentar
comprender el mensaje e interpretarlo no es lo mismo que considerarlo como contingente, como
parte de la historia; debido precisamente a su origen divino, la revelaciéon queda al margen de la
historia y todo lo que pueden hacer los humanos es utilizar sus facultades racionales, que les han sido
concedidas por Dios, para comprender su mensaje. La contextualizacién en el sentido del
protestantismo del siglo XIX no ha sido nunca un rasgo definidor del islam clasico, y hemos de
esperar hasta el siglo XX para encontrar a un reducido nimero de estudiosos musulmanes que
defiendan este tipo de secularismo en el mundo arabe.

En tanto sea correcto afirmar que en el humanismo europeo occidental de los siglos XIV y XV hubo
una tendencia anticlerical e incluso antirreligiosa, los debates islamicos en el Bagdad del siglo X y en
el al-Andalus del siglo XI no fueron ciertamente humanistas. Quienes mantenian la primacia de la
razdn, los mu'tazilies (p. 92), eran celosamente religiosos y monoteistas, incluso hasta el punto de
gue promovieron una inquisicién en la que la doctrina del texto revelado como algo creado se elevé al
estatus de dogma. La tolerancia no era realmente la cualidad mas notoria de estos racionalistas. De
hecho, dificilmente puede tildarse a los mu'tazilies de humanistas en ningln sentido del término, y a
pesar de su adopcidn de los métodos y la ciencia griegos, no pueden ser llamados cosmopolitas. El
hecho de que lbn al-S?d se esforzara por integrar sistemas de conocimiento extranjeros en el legado
isldamico (p. 404) no lo convierte en un pensador cosmopolita. El propio lbn al-5?d puso un limite a su
curiosidad cientifica al tomar el mensaje divino como su punto de partida (p. 405).

Lo que se encuentra ausente del discurso islamico de estos siglos es la idea renacentista de que ha
finalizado de manera concluyente un periodo sombrio y que el futuro pertenece a las ideas claras y
transparentes de los eruditos clasicos. A lo largo de la historia del islam, la gente creia en una
situacion ideal durante el primer islam, cuando el Profeta estaba aun vivo. Esta situacion ideal se
deteriord tras su muerte y nunca pudo volver a revivirse, sino sélo emularse. En este sentido, el
«humanismo» islamico difirié considerablemente del Renacimiento europeo occidental y de la ulterior
llustracion.
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Aqui me he centrado en el aspecto especifico del humanismo, que reaparece una y otra vez en el
libro objeto de este comentario. Hay, sin embargo, muchas mas cosas en este rico y sutil analisis de
las ideas sobre el lenguaje de Ibn al-S?d. Uno de los problemas mas complejos para cualquier exegeta
dentro de cualquier tradiciéon teoldgica con una revelacién escrita es el tema de la interpretacion
metaférica. Si las metaforas se definen como mentiras, entonces resulta dificil ver cémo podria ser
esto de aplicacion a la palabra revelada de Dios. El autor explica con gran claridad cdmo se abord6
este tema con una exégesis islamica. El aspecto crucial era que se daba por sentado que Dios habia
revelado el Coran en el lenguaje de los drabes, y dado que es demostrable que este lenguaje contiene
un uso metaférico, resulta facil ver que el Coran también incluye metaforas. El autor también deja
claro que esto no tiene nada que ver con ninguna interpretacion esotérica del Coran: al contrario que
muchos misticos, lbn al-S?d no estaba buscando un significado oculto, sino que utilizé su intelecto
para descubrir cual era el significado.

Alo largo del libro se muestra que Ibn al-S?d fue un pensador original que ha permanecido
injustamente alejado de la primera linea de atencidn de los estudiosos. Tenia una deuda contraida,
por supuesto, con los gramaticos y pensadores anteriores, en especial con gramaticos bagdadies
como al-Za"y"ya"yi y al-Rummani (p. 183), un mu’tazili cuyas ideas no encontraron gran aceptacion
porque fue acusado de mezclar la légica con la gramatica. Una de las caracteristicas que tiene en
comun la obra de lbn al-S?d con la de estos gramaticos (pp. 334-337) es que se muestra siempre
decidido a establecer una base ldgica para su explicacién de los hechos y las categorias gramaticales.
Asi, dedica siempre una gran atencién a una correcta definicidon de estas categorias. Irénicamente,
critica a al-Za"y"ya"yi, sobre cuyo tratado Kitab al-"yumal escribié un comentario, por no haber
prestado suficiente atencién a las definiciones. Este gramatico si que examind la importancia de las
definiciones, pero lo hizo en otro lugar. Aparentemente, el hecho de que el Kitab al-"yumal fuera un
manual para estudiantes no fue tenido en cuenta por al-Batalyawsi (véanse las observaciones en la
pagina 414).

Segun Pefia Martin, la blisqueda de las causas Ultimas (‘ilal) constituy6 la esencia del humanismo
islamico (p. 343); defiende que esta busqueda de la verdad viene a ser una agenda metafisica. Sin
embargo, esto no es enteramente cierto si se aplica a al-Za"y"ya"yi, el predecesor de Ibn al-S?d.
Cuando intenta encontrar las causas de los fendmenos linglisticos, busca una explicacién fisica,
como, por ejemplo, cuando vincula el uso de la vocal a para la terminacién del caso mas frecuente, el
acusativo, al hecho de que se trata de la vocal que requiere la menor cantidad de energia. El Unico
sentido en que podria interpretarse esto como una verdad metafisica es en el de que todo en la
naturaleza, incluido el lenguaje, es una manifestacién de la sabiduria de Dios.

El rasgo esencial del islam queda muy bien expresado por el autor cuando habla de la «irrupcién de la
divinidad, el absoluto inmanente, por medio de un discurso sagrado, el Coran, que viene expresado
en la lengua mundana de una comunidad concreta de seres contingentes» (p. 423). Pero no estoy
seguro de que sea esta la causa de la equivalencia de lenguaje y epistemologia en el pensamiento de
los humanistas islamicos. De hecho, me parece que la identidad de lenguaje y epistemologia es el
elemento definidor en todo el pensamiento y las creencias islamicas, debido precisamente al estatus
del Coran. Cuando el humanismo se interpreta como la bdsqueda de explicaciones con la ayuda del
intelecto humano (p. 366), esto podria caracterizarse de un empefio humanista, pero uno cuyo
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objetivo Ultimo es explicar los hechos de la naturaleza como una prueba de la sabiduria de Dios. Sin
embargo, esto implicaria que todos los musulmanes son humanistas, algo con lo que Yousef Ziedan
estaria ciertamente de acuerdo. Semejante empleo del término difiere por completo de su uso en la
historia intelectual de Europa occidental.

Sélo pocos afios después de la muerte de Ibn al-S?d, el estallido de la violencia almohade destruy6 los
cimientos del humanismo islamico y le puso fin, del mismo modo que Bagdad seria destruida pocos
anos después por las tropas mongolas (p. 523). Esto supuso el final del humanismo islamico tal y
como lo ve el autor. Pero, ;por qué fue olvidado Ibn al-S?d por los estudiosos posteriores? El propio
autor aborda esta pregunta en las Ultimas paginas de su libro cuando examina la recepcién de que ha
sido objeto Ibn al-S?d en los tiempos modernos, algo que queda restringido por completo al mundo
académico espafiol. Una de las razones por las que lbn al-S?d ha seguido siendo tan desconocido
puede tener que ver con el hecho de que era un autor andalusi. Cuando Pefia Martin se pregunta por
qué lbn al-S?d es menos conocido en el mundo académico que muchos otros gramaticos de inferior
estatura, hay una respuesta que surge de inmediato: dado que la mayoria de las publicaciones de
autores espafioles aparecen Unicamente en castellano, no son ampliamente conocidas en la
comunidad internacional. Nos guste o no, el inglés se ha convertido en el medio para la comunicacién
académica internacional. Si el libro aqui recensionado hubiera aparecido en inglés, podria haber
contribuido a consolidar la reputacién de lbn al-S?d.

Pefia Martin nos dice (p. 125) que lo que queria hacer era estudiar el modo en que los eruditos
islamicos intentaron contextualizar el texto sagrado del Coran, la funcién y el uso del texto coranico
en la historia islamica. Al hacerlo, ha analizado con meticulosa lucidez y con un grado minucioso de
detalle los dilemas que afrontaron los filélogos, filésofos y exegetas isldmicos, y cdmo cada uno de
ellos intenté encontrar una solucién a un problema que es, sin ningin género de duda, universal para
todas las culturas y religiones que atesoran un texto sagrado: cdmo dar sentido a una verdad eterna
gue se encuentra expresada en palabras contingentes. Para quienes podemos leer en espafol,
estudiar este extraordinario analisis se convierte en una experiencia enriquecedora. La rehabilitacién
de un injustamente desdefnado pensador y gramatico andalusi no es la menor de las virtudes de este
libro.

El autor del estudio que he comentado en estas paginas resume de manera muy practica sus ideas en
doce tesis al final del volumen (pp. 435-436). En esta resefia he discrepado pincipalmente de la tesis
nimero 7, que empieza con las palabras «lbn al-S?d es buen ejemplo del humanismo en al-Andalus».
El motivo principal para este énfasis ha sido que se trata de la tesis culminante de todo el libro.
Permitaseme sefialar aqui que estoy plenamente de acuerdo con las once tesis restantes. Debe
repararse de manera especial en la Ultima, que afirma que resulta imperioso que la obra de lbn al-S?d
al-Batalyawsi en el dmbito de la gramatica y la lexicografia sea estudiada en mucho mayor detalle.
Sin querer dar la impresidon de desagradecido ante el maravilloso estudio que ya ha producido en este
campo, sélo cabe expresar la esperanza de que el cultivado autor de este libro encuentre el tiempo y
la energia suficientes para proseguir su estudio de esta importante figura de la historia de al-Andalus.

Traduccién de Luis Gago
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Este articulo ha sido escrito por Kees Versteegh especialmente para Revista de Libros
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